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 طبيعة الإمكانية، وعلاقتها بالزمن وفمسفة الفعل
 فاطمة مصطفى عبد الحميد الباحثة /
 قسم الفمسفة جامعة المنوفية -مدرس مساعد

 نبذة:
تبدأ اليوية الإنسانية من مجموع الخيارات التي يقوم بيا الشخص، تمك الاختيارات لا تتحدد 

عمى مدار حياتو، ومن خلبل ىذا الفعل  إلا عن طريق الإمكانات التي يقوم بالاختيار بينيا
تتحدد خصوصية اليوية الوجودية التي تميز كل فرد عن الآخر. والإمكانات تتحدد من 
خلبل مجموعة من العلبقات؛ كعلبقتيا بالزمن والذي يشيد تطور وتغير أفعال الأشخاص 

مكاناتيم، رغم بقاء الثبات الذي يدور في فمكو كل ىذا التغير. كما تر  تبط بالفعل وىو وا 
العممية التي تعبر بيا الذات عن إمكاناتيا المختارة في العالم الخارجي، فتؤثر وتتأثر بو من 

 خلبل الآخر.
 

Abstract: 
The Human identity starts from sum of choices Which a person 
makes. These choices are determined by the possibilities that he 
makes over the course of his lifetime. The potential is determined by 
a set of relationships, such as their relationship to time, which 
witnesses the development and change of people's actions and 
potentials, despite the persistence in which all this change lies. It is 
also linked to The Action by which the self expresses its chosen 
potential in the outside world, influencing and influenced by the other. 
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 أولًا: تعريف الإمكانية:
تخمط المعاجم الفمسفية العربية بين مفاىيم ثلبثة ىي: الممكن والاحتمال والإمكانية، 

 (1)تعريف )الإمكان( أنو: " عدم اقتضاء الذات الوجود والعدم" حيث أورد )الشريف الجرجاني(
من الوجود  ثم أشار إلى )الممكن بالذات( بكونو: "ما يقتضي لذاتو أن لا يقتضي شيئاً 

،  مما يساوي بين الإمكان والممكن وبذلك يضع كلب المفظين بالمفيوم نفسو دون  (2)والعدم"
( حين حدَّ )الإمكان( كما يمي: " يقال عن )مراد وىبةتفرقة بينيما. وىو أيضاً ما قام بو 

عريف ، وىو ت (3)"ألا يوجد، ومن الممكن يوجدما أنو ممكن، إذا كان من الممكن أن  حادث
واسع لا يضع حداً بين الإمكان والممكن؛ حيث يورد كممة الممكن في إطار البحث عن كممة 

 الإمكان في معجمو.
جميل صميبا( حين يذكر في تعريفو )لمممكن( أنو: )كذلك يتكرر الأمر في معجم 

قاً "ىو الذي يتساوى فيو الوجود والعدم... وكل أمر خلب من التناقض، فيو ممكن إمكاناً مطم
أو منطقياً، وكل أمر استوفى الشروط العامة لمتجربة، فيو ممكن إمكاناً طبيعياً... والممكن 

وىذا إذا لم يكن بينيما تعارض)مع غيره عند ليبنتز ىو الذي يجوز أن يوجد مع ممكن آخر، 
أقرب لتصور الإمكانية منيا عن الممكن، حيث أن الإمكانية ىي التي لابد أن تكون مكمناً 

لا تصبح حلًب وحيداً وينتفي أثر الصراع النفسي وعممية الاختيار الوجودية لم تناقضات وا 
، فيي تعبر عن علبقة ممكنة أو قانون  نفسيةفييا(... وكل فرضية رياضية أو طبيعية، أو 

ويبدو ىنا أن المؤلف يدمج بين مفيوم الممكن ومفيوم الاحتمال في الجزء الأخير  (4)،"ممكن
وىو ما وضح حين عاد ليؤكد عمى ارتباط الاحتمال بالقضايا الرياضية من تعريفو، 

والمنطقية، كذلك يقوم بمبادلة الاحتمال بالممكن حين يقول في تعريف )المحتمل( إنو: "ىو 
. كما قد تشير كممة )نفسية( في تعريفو إلى التحول لمفيوم الإمكانية كما (5)ممكن الوقوع"،

 سيظير في التحديد النيائي.
وتجدر الإشارة في تفسير التعريفات السابقة أن مفيوم الوجود واللب وجود  

المقصودين ىما الوجود الفعمي الواقع في العالم المادي، ولعل ما يعزز ذلك التفسير استخدام 
)مراد وىبة( لكممة )حادث( في بداية تعريفو )للئمكان(، وذلك أنو من المعموم كون الأحداث 

عمى نحو أكثر عمومية، وحتى الأحداث العقمية تعتمد في أغمب جوانبيا مرتبطة بالوقائع 
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 عمى البنية الوقائعية.
كما يرتبط مفيوم )الممكن( بالأنحاء الزمنية المختمفة وىو ما يوضحو )عبد المنعم 

(: ما لم المستقبلحنفي( في معجمو الفمسفي مفرقاً بين ما يمي: "ممكن باعتبار ما سيكون )
و"ممكن باعتبار ما كان   (6)لكن من الممكن أن يحدث يوماً ما"، يحدث بعد، و 

  (7)(:الشيء الذي حدث في الماضي، وكان يمكن ألا يحدث"ماضي)
ويأتي الاختلبف معو في أن الممكن لا يُعد كذلك بعد مرحمة التحقق، حيث يصبح 

يحجز لنفسو مكاناً  فعلًب تام الوقوع ، وقد نتخيمو ذىنياً ونخطط لو قبل وقوعو، ولكن ما أن
من العالم الخارجي تنتفي عنو كميةً صفة الإمكان، ويحل مكانيا صفة الحتمية، وحتى لو 
جرى تخيمو معدلًا، فإنو يتحول حينيا إلى مفيوم جديد وممكناً مختمفاً عن ذلك الذي تم 

 تحققو من قبل.
)الإمكانية(،  وكما اتضح فإن التعريفات السابقة لم تحقق المعرفة الكافية بمفيوم
 ومزجت بينيا وبين الاحتمال والممكن، عمى أنو يمكن الفصل بينيم كما يمي: 

تكون الإمكانات الناتجة عن حدث واحد محدودة، عكس الاحتمالات التي قد تكون 
 غير نيائية؛ كما في القضايا الرياضية والمنطقية محور دراستيا.

بين الوجود الواقعي المادي وبين  كما أن حصر الإمكانية في التعريفات السابقة
العدم، قد يغفل كون التصور العقمي لمفكرة في حد ذاتو وجوداً ليا، وىذا التصور ىو ما 
يؤسس لمتفرقة بين الممكن والإمكانية؛ من وجو أن الأخيرة تتداخل مع الوعي الإنساني، أما 

ون غيره يجعمو حتمي الممكن فلب يُشترط إحاطة الوعي بو قبل تحققو، ولكن وقوعو ىو د
التحقق، إذن يمكن وصف الممكن بأنو: مجرد تعيين زمني لشيء متحقق بالفعل، يفصل 
لا فقد صفة وجوده؛ أي  مرحمة التحقق عما قبميا، وىو محدد، وحتمي الوقوع أو التصور، وا 
أنو حائز عمى صفة التحقق في النياية سواء أدركنا ذلك قبل تحققو، أو بعده؛ كما في 

 انين الطبيعية.القو 
. ورغم (8)أما معجم )لالاند( فيفسر الإمكانية بأنيا "كل ما ىو بالقوة، وليس بالفعل"،

تحول المفظ في الترجمة العربية لممعجم إلى )ممكن(، إلا أنَّ ىذا التعريف أقرب إلى مفيوم 
وفعل. الإمكانية؛ من حيث أنيا حالة صيرورة إلى التحقق، والصيرورة يمكن تصورىا كوجود 
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أما الخلبف معو فيو من ناحية عدم كمالية الفعل الذي ىو بالقوة عنده، وا عطاء كل صفات 
 الفعل المكتمل لذلك المتحقق خارجياً.

وبناءً عمى ما سبق؛ فإن التعريفات السابقة إما تدور حول الممكن لا الإمكانية، أو 
 تخمط بينيما، ولا تستطيع التفرقة بوضوح بين كلب المفظين.

_وأخيراً يمكن تعريف الإمكانية إجرائياَ بأنيا: حدث أو مجموعة أحداث مدركة 
عقمياً، تنتج عن التأثر بواقعة ما، قد تتحقق، وقد تبقى قيد التصور العقمي فقط؛ إذ أنيا غير 
حتمية الوقوع المادي جميعيا أو بعضيا، يعتمد تحققيا عمى إرادة الشخص، بجانب عوامل 

 –في المراحل المبدئية لتحقق الفعل الخارجي لأنيا تمثل رغبة في الفعل أخرى خارجية، تقع 
مكاناتيا لاحقاً  ، غير -وىو ما سيظير عند الحديث عن ارتباط فمسفة المشاعر باليوية وا 

حتمية الوقوع في الواقع الخارجي؛ من حيث أن تصورىا يصنع ليا وجوداً مرتبطاً بالعقل 
قد تتصادم مجموعة إمكانات لحالة واحدة، فيمزم إقصاء  المدرِك ليا، وفي بعض الحالات

البعض في مقابل الآخر، وىي إنسانية شخصية نسبية، يمكن اعتمادىا كمقولة وجودية، 
 تشبو المقولات الأنطولوجية، ولكن عمى نحو أكثر تخصيصاً.

 خصوصية العلاقة بين الإمكانية، والذات الوجودية: ثانياً:
ا  بحثاً مطولًا عن المقولات التي تحكم الوجود، وقد اختمف يعد تاريخ الأنطولوجي

الفلبسفة فيما بينيم في طبيعة ىذه المقولات، وعددىا، وتبدو أىميتيا في كونيا وصف 
، ومحاولة لفيمو بشكل أقل تحديداً، وأكثر تجريداً، وقد أسندوا معيار (9)لموجود الأنطولوجي

ى الوقائع الخارجية؛ التي ىي حمقة وصل بين إل –عمى اختلبفيا  –صدق تمك المقولات 
العالم المادي بتكثراتو، وبين العقل الإنساني الذي عمل عمى تجريدىا، وعمى ذلك يكون 
صدق المقولة الأنطولوجية قائم عمى الاتساق بينيا وبين قوانين العقل الإنساني، وبينيا بين 

وقائع الخارجية، وىذا ما لاحظو المقولات الأخرى، ولابد أن يوافق ىذا تصديقاً من ال
في قولو: " يجب عميّ، ولأن المقولات تصدر عن الفاىمة  -أيضاً  –)إيمانويل كانط( 

وحسب... أن أصرف النظر عن الطريقة التي بيا يُعطى المتنوع في الحدس الأمبيري، وأن 
ومع ذلك فإن  (10)لا أنظر إلا إلى الوحدة التي تضيفيا الفاىمة إلى الحدس بواسطة المقولة"،

المقولات ما ىي إلا محاولة من العقل البشري، لفيم وقولبة العالم الخارجي، الذي يغمب عميو 



 مكانية، وعلاقتها بالزمن وفلسفة الفعلطبيعة الإ                                                            

                      
 5292 مجمة بحوث كمية الآداب                                                                       

التعدد والتعيين، وفق قوانين العقل الخاصة، وعميو فيي مجرد مجيودات لتفسير الوجود 
لفلبسفة في حسب منظومة الفيم العقمية، قد يُتفق أو لا يُتفق عمييا، وبناءً عمى ذلك اختمف ا

تعيينيا والاتفاق عمييا ككل، حيث اختمف )كانط( عن سابقيو في إخراج الزمان والمكان من 
مقولاتو، لذلك قد تنتج حالات شذوذ في تأويل العالم الأنطولوجي، وىو شذوذ ربما في تفسير 

ذا كان العقل البش ري أبدع العقل لوقائع العالم الخارجي، لا في طبيعة تمك الوقائع عينيا. وا 
 مقولات الوجود الأنطولوجي، أليس جديراً بو الارتداد إلى حاممو ليحاول فيمو؟

لقد ظل احتكار المقولات عمى الوجود الأنطولوجي باقياً، إلى أن جاءت دعوة 
)مارتن ىيدجر( المؤكدة عمى كون الموجود الإنساني ذا طبيعة خاصة، ومختمفة عن كل 

عين من الوجود معاً، النوع الأول: وىو الأنطولوجي، بحكم الموجودات الأخرى، لأنو يضم نو 
كونو امتداداً جسدياً في العالم الخارجي، والنوع الثاني: ىو الوجود الوجودي، أي الداخمي 
الذي يحوي أفكاره، وانفعالاتو الشعورية، ويميزه عن غيره من أبناء نوعو، وعن الأنواع 

ى البحث في طبيعة ىذا الوجود الوجودي الخاص، الأخرى أيضاً، لذلك قد تدعو الحاجة إل
ودراستو من منطمق كونو وجوداً لنوع بعينو، فإذا كان زعماء الوجودية قد حددوا دعواىم  بأن 

لا بد أن يرتبط مع  –عمى تفرده  –موضوع دراستيم ىو الفرد المشخص، إلا  أن ذلك الفرد 
الذي يعطي لموجود صفتو الخاصة،  الآخرين من نوعو بصفات محددة، "وىذا الارتباط ىو

 (11)وىذا ىو معنى )المعية( عند ىيدجر، و)التواصل( عند ياسبرز، و)الأنت( عند مارسيل"
وتمك الصفات تميز النوع، ولا تنفي خصوصية اليوية الذاتية، فما الذي يجعل من 

ي إلييا بطريقة الموجود الإنساني مختمفاً عن غيره من المفاىيم الأنطولوجية، رغم كونو ينتم
 ما؟! 

تتحدد الإجابة عمى السؤال السابق في وصف طبيعة المقولات الوجودية، وتعيينها، كما 
 يمي:

بداية لا بد من تحديد معيار صدق لممقولات الوجودية، إذ أن الطبيعة الوجودية 
لمموجود الإنساني تختمف عن طبيعة الوجود الأنطولوجي، فلب يمكن وضع العالم الخارجي 
ن كان يمكن لمس آثارىا، وردود الأفعال  كمعيار عمى أزمات وصراعات الإنسان الداخمية، وا 
الناتجة عنيا في العالم الخارجي، ولكن ىذه يسيل تزييفيا، أو الخمط بينيا وبين غيرىا، أو 



 فاطمة مصطفى عبد الحميد الباحثة / 

 

 5253 مجمة بحوث كمية الآداب  

حتى إخفاءىا. أما وعي الشخص الداخمي بذاتو، أو ما يسمى عممية الاستبطان، فربما يكون 
كافياً لمصدق، إذ أنو رغم كونو معياراً فردياً مختمفاً باختلبف اليويات الوجودية، إلا أنو معياراً 

يمكن نقمو وتعميمو من خلبل الاتفاق الجمعي بين الأفراد، فيكون وصفاً أقرب إلى الحقيقة، 
 وأقرب إلى التفاىم.

ذا كانت الفمسفات الوجودية ترفض المقولات والأنساق لأنيا عامة وغير  وا 
شخصانية، فإن ذلك لم يمنع )جان بول سارتر( من البحث في الحرية بعموميا، لا حريتو 
ىو كفرد بشخصو، فالحرية لديو لزام عمى كل الأفراد، وواجب عمى كل الاجتماعات 
والكيانات السياسية، لذا فإنَّو يؤكد عمى مبدأ الحرية لمجميع، ويرفق بيا دائماً المسئولية عنيا، 

سان حينما يختار نفسو ىو في الوقت نفسو يختار لسائر الناس ... فبتشكيمنا لصورة لأنَّ "الإن
، كما يُعد القمق مقولة )ىيدجر( الأولى  (12)أنفسنا نحن نشكل في الوقت عينو صورة الإنسان

ومنطمق فمسفتو، فإذا ما تخمص الفرد من سمطة اليُم انكشف أمامو القمق وخاصة من 
ن حالة الزيف إلى الوجود الحقيقي. ورغم ذلك فإن تجربة الفرد مع ، فينتقل م (13)الموت

المقولة تعد تجربة داخمية بالغة الخصوصية، لذلك ربما لا تكون ىناك حاجة لمبحث عن سند 
عمى المقولات الوجودية، لأنيا بالرغم من وجوب كونيا عامة تنطبق عمى الجنس كمو، إلا 

بذاتيتو الفردية، ولا يمكنو مشاركتيا أحداً بالدرجة نفسيا،  أنيا تمتصق بالفرد التصاقاً مطبوعاً 
أن يشاركو موتو الخاص، أو يحيا  –ميما بمغ قرب التواصل معو  –إذا لا يمكن للآخر 

صراعو في الاختيار بين إمكانات تشكل ىويتو. فالمقولات الوجودية إنما تبدأ من الداخل، ولا 
لم الحسي، لكنيا تكمن داخل النوع ككل، ولدى كل فرد يُشترط فييا الخروج والتحقق في العا

 بذاتو.  
 وتتصف المقولات الوجودية بعدة خصائص كما يمي:

المقولات الوجودية ىي محاولة الذات فيم نفسيا، وىي تختمف عن المقولات الأنطولوجية  -
المفترض الذي يعبر عن النوع الإنساني دون سواه، وعمى ذلك من  لمداخلفي كونيا ارتداد 

 أن تكون أكثر دقة واتضاحاً من المقولات الأنطولوجية.
منيا الخاص بالنوع الإنساني وحده، دون سواه، ومنيا المشترك مع أنواع أخرى: فالإنسان  -

بصفتو موجود أنطولوجي، لا بد أن يحوز بعض المقولات الأنطولوجية العامة، وىذه 
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ا أيضاً ينطبق عمى وجوده الذاتي؛ ومن ذلك  المقولات تنطبق عمى امتداده الجسدي، وبعضي
مقولة السببية. كذلك الأمر بالنسبة لاشتراك الإنسان مع  –عمى سبيل المثال لا الحصر -

الحيوانات الأدنى؛ فإذا فُرض أن الشيء الفاصل بين الإنسان، وباقي الحيوانات ىو تطور 
ان، تؤىل لمشاركة بعض مع وجود درجة أدنى لموعي عند الحيو  -الوعي عند الإنسان 
، فإن ىذا الوعي يعد دافعاً لزيادة المقولات الوجودية، ومن ىذه  -المقولات بين النوعين

الصراع عمى المنفعة الخاصة(، وىي تتدرج من حيث  -الألفة -المقولات المشتركة )الخوف
لإنسان تطبيقيا عمى كلب النوعين، ولكنيا تبقى مشتركة من حيث العمومية؛ فمثلًب خوف ا

يختمف بالضرورة عن خوف الحيوان من حيث موضوع الخوف، ودرجة تعقيده أو تجريده، 
إلا أنو يبقى مولداً لممشاعر عينيا، وغالباً ردود الفعل اللب إرادية نفسيا. وعمى ذلك فإن درجة 
الوعي الإنساني ىي المحددة لباقي المقولات الخاصة بو دون سواه. ولكن لابد من الوضع 

عتبار أنو قد يكون وعياً قصدياً، وىذه القصدية قد لا تقدم معرفة كاممة بموضوع المعرفة، بالا
، ومع ذلك لا تستطيع الذات  (14)إذ " شتان بين وعي الذات بنفسيا، ومعرفة الذات لنفسيا"

ذن فالمقصود بالوعي ىنا ىو الوعي الموضوعي في معرفة  معرفة نفسيا بدون الوعي بيا، وا 
لتشكيك فيو يرتد بالضرورة إلى التشكك في الوعي بالعالم الخارجي، وتفسير الذات، وا

 معطياتنا الحسية عنو، لذا  لا مفر من القبول بو كبداية في تعقل الذات لذاتيا. 
من المفترض أن تصدق المقولات الوجودية عمى النوع الإنساني كمو، لكن ذلك لا يمنع  -

درجات تميزىم عن بعضيم، وىي اختلبفات متوقع  الاختلبفات في تصرفات الفرد، بحسب
نظراً لخصوصية اليوية الفردية، وتفاوت ردود أفعال البشر، وصعوبة قياسيم وفق نموذج 

 واحد.
تقترب المقولات الوجودية من الأفعال الغرائزية الخاصة بطبيعة النوع الإنساني؛ فالقمق  -

نيا تتطمب درجة من الوعي الزمني المتواتر غريزة إنسانية، تختمف عن الغرائز الحيوانية، لأ
 غير موجودة لمموجودات الحية الأدنى.

المقولات الوجودية ىي خصائص عامة لوصف طبيعة الوجود الإنساني، وأرض مشتركة  -
بينو وبين نوعو، وموضوعيتيا لا تمنع كونيا بالغة الذاتية لارتباطيا بالمشاعر الخاصة بكل 

 فرد وحده.
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لبسفة الوجودية بمقولة أو أكثر، شكمت بنية فمسفاتيم، ويظير ذلك في وقد ارتبط ف
تبني )ىيدجر( لمقولة )القمق(، وارتباط فمسفة )سارتر( بمقولة )الحرية(، ويمكن القول أن 
)التعجب( ىي مقولة )سقراط( الأولى، وىناك أيضاً )المشاركة(، و) الخصوصية(، 

عضيا البعض، كما تتشارك مُثُل )أفلبطون(. والمثال و)الاختيار(. وقد تتشارك المقولات مع ب
موضوع النظر ىنا ىو مقولة )الاختيار(؛ والتي ترتبط ب)القمق( الناتج عن المفاضمة، وتوقع  
خسارة أشياء، مقابل ربح شيء، كذلك فإن )الاختيار( لا يمكن النظر إليو إلا في ضوء 

المقولة _ أي الإمكانية_ تعد المقولة  مقولة )الإمكانية( التي تضع توقعات معينة، وىذه
الأعمى في سمم المقولات، كما ىو مثال الخير بالذات في عالم المثل الأفلبطوني، حيث ترتد 
إلييا كل المقولات الوجودية الأخرى، لأنيا ترتبط بدرجة أعمى من الوعي، وتشكل من مجموع 

الآخر من نوعو كذلك، ونلبحظ استخداماتيا طبيعة اليوية الخاصة بالموجود، وتطبق عمى 
أن )أرسطو( قد وجو ليا عناية خاصة عندما قام بوضع تحديد للئمكانية ومنحيا صفة 
ن لم تكن بالفعل، إلا أنيا  الوجود بالقوة، وبالتالي أصبحت حائزة عمى جوىر، فيي موجود وا 

قيا بمقولة، تختمف عن اللب وجود، في كون الأخير غير حائز عمى جوىر، وبيذا فإنو قد ألح
ولكنو لم يعنِ بفصميا وتفصيميا، نظراً لتوجو اىتمامو إلى  مقولات الوجود الأنطولوجي 

. وبالرغم من أن أرسطو منحيا صفة وجود غير مكتمل في العالم الأنطولوجي، إلا (15)فقط
أنيا بوصفيا فعل الذات فيي مقولة ذاتية وجودية، كما أن ليا صمة بالعالم المادي حين 

قيا عمى ىيئة فعل يؤثر في الواقع الخارجي، لذلك فيي أقرب إلى جسر يربط بين عوالم: تحق
الوجودي الشخصي، والوجودي العام، والعالم الخارجي. وىو ما يسري عمى باقي المقولات 

 الوجودية تباعاً، حين تتشارك معيم.
 ثالثاً: علاقة الإمكانية بالزمن:

المادية، لقياس حركة المادة، وفعل الإنسان، قد يرجع  يعد الزمن الأداة المعيارية، غير 
ىذا لكونو شيئاً متواتراً، بحكم استمراريتو كما العادة، وانتظامو الدائم، ومع ذلك فيو متحرك، 

 غير ثابت كالأفعال التي ىو مقياس ليا.
الزمن _إذن_ وحدة قياس لممتغيرات بالرغم من أنو ىو كذلك قد يبدو متغيراً، ولكن  

لفرق أن تغيره منتظم، بينما الثابت الوحيد ىنا ىو الوعي الخارج عن الزمن والذي جعل ا
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الزمن مقولة لموجود، أو حدس قبمي لو، ووحدة قياس لأحداثو، وىو ما يعني وجود ارتباط 
 بين الزمن من ناحية، والموجود الإنساني الواعي من ناحية أخرى.

ذا عدنا لمقول بأنو مقياس أوجده   لتنظيم الحوادث التي يقوم بيا، أو ترتيب  نسان،الإوا 
تمك السابقة عمى وجوده، ليُرضي من خلبليا غريزة المعرفة والفضول لديو، فإن الزمن ىنا 
بالضرورة ذو ارتباط ب"النحن"، وىو كذلك مرتبط بالشخص المحدد الذي يقوم بالفعل، وتدور 

نتج عن وعي شخصي تم تعميمو، حولو الحوادث أو تقع بواسطتو، إنو وجود افتراضي 
، فيو (16)وسواء أكان وجوده حقيقياً أم مجرد مظيرولذلك يستقيم عمى النحن والشخص معاً، 

 مرتبط بيوية الشخص،
مكاناتو  إلى تأثيراتيا وامتدت الزمن، خلبل اكتسابيا تم خبرات من متدرج بناء ىي التي وا 
 التاريخي الماضي ثم حولو، وما الفرد لوجود النيائي الشكل أنتج الذي الكوني، الماضي
 الاجتماعي الماضي إلى ومنو معين، ومناخ مؤسسية أنظمة في مكانو حدد الذي البشري
 إلى عميو، المؤثرة القريبة البشرية والبيئة الاجتماعية، طبقتو وموقع الشخص، أسرة حدد الذي
 واستخدام الحياتية، تجاربو خلبل من الخاص ماضيو بصنع فيقوم أمره بزمام يمسك أن

 الواعية، لحظاتو كل في لمشخص العام الحاضر مع الزمن يتقاطع كما. المختمفة إمكاناتو
 تصورات ناظرييا أمام واضعة الاختيار، في بدورىا الإمكانية تقوم حين لممستقبل ويمتد
 عمى الزمن،و  الإنسان بين وثيق ارتباط ىناك فإنّ  يبدو وكما. المستقبمية ونتائجو الفعل لتحقق

 أعمى في التاريخ فينشأ الحركة يُنتج مادي، نسيج خلبل من إلا يتجمى لا الارتباط ىذا أنّ 
 بحركة الكون حركة تندمج ثم الكوني الذي بدأ مع الانفجار العظيم، التاريخ وىو مستوياتو
"  أنّ  حيث من لمحضارات، وتأصيل وصف ىو الذي البشري التاريخ فينشأ( فعمو) الإنسان
 فيو المادي النسيج وأما_  (17)"مناحيو شتى في للئنسان يحدث عما الإخبار التاريخ وظيفة
والحضارة ىي أقصى تحقق لمفعل الإنساني في فرديتو، وامتداده في  (18)الخارجي، العالم

تواصل مع غيره )النحن(، مناظراً فعل الكون، ومؤكداً وجوده ككائن متمرد عمى سمطة 
 و فيما حولو من موجودات جامدة، أو نصف جامدة.اللبوعي التي تبد
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ذا كان الزمن حدساً قبمياً عند )كانط(، ويعد وجوده ضرورة لكل  وا 
المبدئي لبناء  ىو الأساس -بجانب المكان -، لأنو  (19)المقولات الأنطولوجية 

  (20)المفاىيم الإنسانية،
، حيث  أنيا لا تخرج فإنو يبدو واضحاً أىميتو لممقولات الوجودية أيضاً

عن حيز الزمن، حتى أنّ الوعي الداخمي المجرد لمشخص يتطمب زمناً خاصاً 
 ، بل بعض الفلبسفة  -وفيزيقياً معاً ولا نغفل أن وضعو كمقولة أنطولوجية من قِ

و -منحو درجة العمومية التي ارتفع فييا عن نسبية وضعو الفيزيقي ذا وُجِّ ، وا 
وظير  -كما اتفق سمفاً  –قولات الوجودية النظر لكون الإمكانية مشاركة لمم

ارتباطيا بالزمن، فإن المقولات الوجودية الأخرى ترتبط بو كذلك؛ مثال لدينا 
مقولة )القمق( تشير إلى قمق من شيء ما لم يقع بعد، أو عمى شيء ما لم 
 ، يحدث الضرر لو بعد، فيي إذن تصور لمستقبل لم يقع، وقد لا يقع أبداً

حاضرة، وقد يكون أيضاً استحضار خبرات ماضية مشابية،  وارتباط بمشاعر
عن أفعال أدت لنتائج مثيرة لمقمق، وىذا ينطبق عمى المقولات الوجودية 

 الأخرى، كما انطبق عمى الإمكانية، والقمق.
وانطلبقاً من فرض ارتباط اليوية ومقولاتيا بالزمن، تظير لدينا إشكالية قديمة ىي: كيفية  

يوية خلبل الزمن؛ فإذا كان الزمن بطبيعتو تابعاً ومتابعاً لمحركة والفعل، فإنو ثبات ووحدة ال
يستمزم التغير المستمر، واليوية  رغم تفاعلبتيا الداخمية والخارجية المستمرة تبدو مرتبطة 
بنوع من الوحدة والثبات، وبالتالي فإن ارتباطيما قد يكون _لموىمة الأولى_ غير ممكن 

م من ارتباطيما الفعمي، وقد أوضحت )مفارقة ثيسيوس( المنطقية ىذه المعضمة منطقياً، بالرغ
التي تدور حول قصة سفينة البطل الإغريقي المدعو )ثيسيوس( الذي تصادف كونو قائداً 
لسفينة، وعدّه الإغريق بطلب من أبطاليم المحبوبين الشجعان، وبقيت سفينتو من بعده 

، إلى أن أصاب العطب بعض أجزائيا الخشبية بالتقادم، وتم محفوظة باعتبارىا رمزاّ لبطولتو
استبدال أجزاء منيا تمو الأخرى بغية إصلبحيا، وتكررت ىذه الحادثة عمى مدار أعوام 
 –عديدة، وتغيرت كل أجزاء السفينة الأصمية، ولكنيا رغم ذلك بقيت تحمل ىويتيا الخاصة 

   (21)متيا المختمفة عن أي سفينة،، وقي-إن جاز وصف الكائنات غير الواعية بيذا 
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فما الذي يعنيو كونيا منسوبة ل)ثيسيوس( بالاسم والتصور عمى مدى فترة طويمة من  
الزمن، رغم أنيا في حالة مختمفة تماماً من حيث مجموع أجزائيا عن حالتيا الأولى؟ لقد 

والأعراض، حاول )أرسطو( حل ىذه الإشكالية من قبل عن طريق قسمتو الشييرة لمجوىر 
، ولكن ىذا لا يحل الإشكالية (22)فجعل اليوية جوىراً ثابتاً، وادعى التغير في الأعراض فقط 

إذا كانت الأعراض ىنا صفات ومقولات غير مستقمة عن اليوية. وظيرت آراء )ديفيد ىيوم( 
  – في اعتقاده –عن المعرفة لتتضمن حلًب من قِبمو ليذه الإشكالية، إذ أن جميع الأفكار 

منشؤىا إما الحس الخارجي أو الباطني، ولا يمكن التفكير في شيء إلا بعد عممية استقبال 
، كما جعل الذاكرة مكملًب وأساساً ليذه المعرفة، فلب يمكن للئنسان بناء (23)معطياتو الحسية 

معارف وخبرات إلا بعد اكتساب تجارب حسية واسترجاعيا بالذاكرة، مما يجعل ليا ديمومة 
نية غير متصمة لدى الشخص المدرِك، وىذه الذاكرة ليا دور ىام آخر في تشكيل )مبدأ زم

ر من خلبلو نظرتو لاستمرار الماىية عبر الزمن؛ حيث يعتقد أنَّ  تكوين العادات(، والذي فسَّ
ىناك ارتباط بين وحدة معارفنا واتصاليا وبين رؤيتنا لمشيء عمى الحالة نفسيا لمرات عدة، 

جعمنا نتوقع رؤية تركيب الشئ بييئة كاممة تكونت في الذاكرة، حتى لو لم تقع وىو ما  ي
عميو أعيننا من جميع زواياه، وىو ما يجعل المرء يحكم عمى المكتب بأنو ىو ىو ذاتو في 

، وىكذا يتضح  (24)كل مرة يراه، وأنو موجود في حال استقبال معطيات حسية منو أو عدمو
د عمى الذاكرة وتداعياتيا خلبل الزمن، كما إنَّو يمغي وجود جوىر ما ليذا المبدأ من اعتما

داخمي للؤشياء، ويرد ماىيتيا إلى اعتياد استقبال الحواس لمعطيات الشيء الحسية، فأمست 
الماىية ظاىرية خارجية تعتمد عمى المستقبِل أكثر منيا عمى الشيء الحامل ليا، وىكذا فإن 

من خلبل اعتياد الذاكرة وقوانين السببية، ما يعني أن الماىية  وحدة الماىية عبر الزمن تتحدد
لديو فقيرة في تغيراتيا وتطوراتيا عبر الزمن، وبالتالي ليست ىناك أزمة ليحاول العثور عمى 
حل ليا. ولعمو في ذلك يشبو  )آرثر شوبنياور( الذي يصل لمنتيجة نفسيا عن طريق إعطاء 

رادة الحياة التي تحرك كل شيء حي بخيوطيا ولغاية كل السمطات وكل إرادة فردية  لإ
 . (25)استمرارىا، فيصبح صاحب اليوية بلب ىوية حقيقية

كذلك نرى أنو إذا كان الزمن يستتبع الحركة، فإن الحركة تتميز بالثبات، إذ لا يمكن  
 لمبدء، -حتى لو كانت وىمية -قياس المتحرك عمى الدوام، إلا من خلبل تحديد نقطة ما 
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 -عممياً -وبالنظر إلى فكرتَيّ الأزل والأبد، فبالرغم من كونيما منطقيتان تماماً، إلا أن العقل 
يتطمب مزيداً من التحديد، ولذلك حاول حساب عمر الكون بأرقام شبو محددة، ثم عمر 

عدم معرفتو  -إلى حد ما -كوكب الأرض، وحين وصل إلى التاريخ الإنساني، تجاىل 
البعيد، وبدأ من بداية ظيور المعالم الواضحة، المصحوبة من حضارات  الدقيقة بالماضي

معمومة لديو، وكنموذج أكثر دقة، اختار ميلبد المسيح ليكون نقطة ثبات ينطمق من خلبليا 
متحركاً لما قبميا، أو ما بعدىا، وقوفاً عند حاضره. وليس ىذا ىو الثبات الوحيد المرتبط 

ى الإمكانية، وىي أعمى مقولات اليوية، نجدىا محدودة جزئية بالزمن فحسب؛ إذ بالعودة إل
ن كانت بمفردىا لمحة في مسار الزمن العام، فإنو يمكن أن  في جزء من نسيج النحن، وا 
نعدىا مقيدة بمسار الزمن السابق عمييا ضمن خطة العمية المتصمة، والتي تشكل نسيجاً 

ة. وىي مقيدة أيضاً نتيجة أسبقية أجزاء من عاماً لموجود المادي، ولبعض الأفعال الإنساني
ماىية الشخص لا ىويتو، كمكان وزمن ميلبده، ونوعو، وجنسو، وكل ذلك عمى الرغم من 
عدم ظيور الإمكانية بعد، حيث أنّ اليوية تتمثل في الإمكانية وما أثر عمييا من تراكمات، 

. وىكذا فإن الإمكانية في زمن بالإضافة لأفعال الشخص الحرة والواعية، وقراراتو الداخمية
ارتباطيا بيويتيا الشخصية الواعية تعد نوعاً من الفعل، وىو فعل داخمي كامن لم يتخارج 

ىو نوع من الحركة، وىو جنس الحركة الخاص بالفاعل  -كما ظير سمفاً  -بعد، والفعل 
ان عمى إمكاناتو، الواعي الموجود أي الإنسان، والزمن نتاج الحركة، من حيث أنّ تأكيد الإنس

 ىو تأكيد مادي وزمني.
إن اليوية ممثمة في فعل الإمكانية الخاصة بيا تتطمب زمناً تراكمياً، حيث تتغير  

اختيارات الشخص وأحوالو وأمزجتو وأفكاره، بتطور خبراتو التي تستمزم زمناً معيناً، يكبر 
ن ظل ىو ىو لم يتغير! مما يعني أ ن إمكانات الشخص الشخص فيصير غير ما كان، وا 

غير ثابتة، بل تتبدل بتبدل زمنو الشخصي، وما فيو من متغيرات ومستجدات للؤفعال 
الخاصة بو، والمؤثرة عميو، ولكن يبقى ىناك شيء ما يُبقي لمشخص ثباتو، وليويتو ديمومتيا 
واتصاليا، ىذا الشيء ىو محور تركيب الشخص، وىو فرديتو التي تميزه عن باقي 

الأخرى؛ إنو كون الإنسان موجوداً جدلياً أشبو بالمركبات ىيجمية التكوين، يحوي الموجودات 
الأفكار ونقائضيا معاً، ولكنو لا يُظير التناقض بقدر ما يتعالى عميو، حيث يمزج بين 



 مكانية، وعلاقتها بالزمن وفلسفة الفعلطبيعة الإ                                                            

                      
 5253 مجمة بحوث كمية الآداب                                                                       

المركبات المتناقضة، لتصبح ىويتو مطمقاً يحتفظ بخميط ما سبق ويحتويو، ثم يفرز إصداراً 
فظاً عمى وحدتو الدائمة رغم كل ما يحتويو من اختلبفات ومتغيرات، خاصاً مختمفاً، محا

ولكن حتى مع تصور اليوية كذات مطمقة لا بد من وحدة تربط بين المركبات الجدلية، 
وتحافظ عمى اتصاليا ببعضيا البعض، بل إنو دون وجود ىذه الوحدة ستمر اليوية بمحظات 

عرفة  مرحمة الإطلبق الناتجة عن العممية عدم اكتمال، وقد يتشتت الفكر في محاولة م
الجدلية، إن ىذه الوحدة تعني أنو لا يوجد تسمسل زمني خلبل ىذه العممية، بقدر ما ىو جدل 
مستمر في الزمن الشخصي بصورة متواصمة ودائمة، فيو يرتد عمى نفسو ارتداداً دائرياً، 

نما ىو فصل نظري بمعنى أننا لا نستطيع فصل الفكرة عن نقيضيا وفق مسار زم ني ، وا 
منطقي فقط. المطمق إذن ليس نياية الكمال الذي يُتوصل إليو عند اكتمال اليوية، وليس 
نقطة ثابتة محددة في زمن ما، بل ىو مطمق في كل لحظة. وليس شرطاً أن يكون الجدل 

لبعض، بين نقائض فقط، بل إن اليوية المطمقة تحوي العديد من الأفكار التي يُكمل بعضيا ا
ن كانت تمك العمميات التراكمية  وتتصل ببعضيا لتدخل ضمن الاتساق العام لممطمق، وا 

إلى فوارق بين المبدأ وتطوراتو بعد زمن ما، مع الاحتفاظ بوحدة  -في الغالب –تؤدي 
الجوىر. وىكذا فإنو إذا كانت اليوية ليا زمن تراكمي تتكون في خلبلو حين تحدد إمكاناتيا 

تى تصل إلى كماليا الذاتي، إلا أنيا مع ذلك ليست ىوية منفصمة داخمياً، بل المختمفة وح
طلبقيا دائماً، وبذلك تحوي  ىي مكتممة بوصفيا مطمقاً شخصياً وىي عمى حالتيا ووحدتيا وا 
اليوية التعدد الذي يتطمب تغير الزمن وأفعال الإمكانية والأفعال الخارجية المؤثرة عمييا، 

يجعل مني أنا أنا حين تتغير عميَّ مراحل زمني الشخصي، فأتحول  وتضم كذلك وحدة ما
عن الطفولة لمشباب فالكيولة والشيخوخة، حتى رغم اختلبف إمكاناتي، وتبدل توجياتي 
بصورة قاطعة مباشرة أو تراكمية جزئية، وبذا تكون اليوية في إطلبقيا زمنية، ولا زمنية معاً، 

يا وأفعاليا، لكن تبقى كمطمق خارج الزمن في جدليتيا ذلك أنيا ترتبط بالزمن في تغيرات
 الدائرية المستمرة والمحددة ليا.  

إن بحث اليوية عن غاية ما ىو إلا رحمة زمنية تجوبيا اليوية، وتكتشف من خلبليا أن  
معرفة الذات تأتي من خلبل صنعيا عندما تقوم الإمكانية بدورىا في كل موقف تمر بو 

إذن وجود لأجل غاية، وعمى اختلبف الغايات، ونجاح البعض في اكتشافيا اليوية، فالوجود 
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والوصول إلييا، يتحقق اكتمال اليوية، وقد عد ) ىيدجر( الموت ىو الغاية، وأن اكتمال 
، وىو حين (26)الإمكانية وتمام اليوية يأتي باكتمال غايتيا، ولا يتحقق ذلك إلا حين موتيا

يقصد الربط بين الوجود الموجودي )الشخص بوصفو وجود  يربط اليوية بالإمكانية ىنا
أنطولوجي، وموجود وجودي(، وبين الأبستمولوجيا، ولا يمكن أن يتم ىذا الجمع إلا في وجود 
حركة طبيعية، وفعل إنساني، ما يعني اتصال بين زمن خاص وآخر عام، وتحقيق بناء كمي 

ذا كان الإنسان لديو ىو الموجود يجمع الوجود بحالاتو الخاصة ) الذوات الإنسانية (، وا 
الوحيد الذي يحقق فرديتو ويربط بينيا وبين الوجود الأنطولوجي، فإنو بذلك يختمف عما 

عمى خواص الجمع بين  -عمى فرديتو وضعف ظواىره أحياناً  -عداه، فلب غرابة إذن إن حاز 
ذا كان الوجود اليي دجري ىو وجود لأجل الموت الأشياء، وما يتعدى ذلك إلى كونو مطمقاً. وا 

الذي يعد عنده ىو الغاية والنياية لكل الإمكانات، فإن )نيتشة( تجاوزه في ىذا الشأن عندما 
راح يبحث عن خمود، أو معالم لحياة متصمة حوتيا فكرتو عن العود الأبدي المستمر الذي 

ائر كونية من يعيد فيو الوجود نفسو بمحظاتو وأشخاصو، مستخدماً جدلو النقدي لتصور د
 ، (27)الخمق والتدمير المستمران

ذلك العود الذي لا يمثل تجديداً فعمياً، بقدر ما يعني اتصال لمزمن، وىو اتصال لا  
يعرف الأنحاء الزمنية، إذ لم تعد أىمية الزمن لديو في التجديد والفعل المستمر، بل في منحو 

جعل ىذه القيمة تعمو فوق قيمة الفعل قيمة في ذاتو، غير نابعة من الموجود الإنساني، و 
الإنساني، وقيمة اليوية ذاتيا، ذلك أن "سذاجة الإنسان المتسمة بالغمو ىي التي تجعمو دائماً 

. إن الملبحَظ لدى )نيتشة( وجود وفرة زمنية لا (28)يعد نفسو ىو معنى الأشياء ومعيارىا"
عية الفعل الإنساني كي يكون ليا متناىية، مستمَدة من الحركات الطبيعة، ولا يمزميا نو 

وجود، الميم عنده أن تبقى الصيرورة مستمرة، حتى لو كانت صيرورة مغمقة عمى نفسيا، 
في قمة المدة الزمنية،   -إذن -واليوية لا تممك إلا اختياراً واحداً لمرة واحدة، فميست المشكمة 

إذ لو كانت الاختيارات لا  بل في أصالة الإمكانات المختمفة التي تقوم بتشكيل اليوية،
نيائية، وأفعال الإمكانية لا نيائية أيضاً، لتشكمت اليوية في كل عود بشكل يختمف عن الذي 
يمييا، ولكنو اختلبف خارجي فقط، لا يعني إلا استمراراً لميوية عمى حاليا، وىذه لا تميق 

لى حياة الإنسان في مرحمة بثورتو الأخلبقية، وعمى ىذا قد تحمل فكرتو معناً ضمنياً، يشير إ



 مكانية، وعلاقتها بالزمن وفلسفة الفعلطبيعة الإ                                                            

                      
 5252 مجمة بحوث كمية الآداب                                                                       

ما قبل تحولو إلى )السوبرمان( حيث لا يستطيع الشخص السيطرة عمى زمنو، ولا خمق 
إمكانيات جديدة متفردة عن غيره، ومؤكدة عمى وجوده دون ما عداه من البشر الآخرين، فيم 

ائف، ميما اختمفت ىوياتيم، فإن ىو إلا اختلبف ظاىري ز  -في تمك المرحمة البدائية  -
لأنيم يحممون جميعاً في دواخميم سمت الضعف والتخاذل والجبن، بينما يمسك )السوبرمان( 
معول اليدم بالقوة، ويستطيع الثورة عمى الثوابت والجوامد التي يرسف في أغلبليا البقية، 

ذه فيكون فعمو ىذا تجديداً، وخمقاً ليوية متعالية مختمفة، واختياراً لإمكانات أسمى وأعظم، وى
ىي اليوية المنشودة، لا ىوية القطيع غير الأصيمة، عندئذ تعود اليوية لتسيطر عمى الزمن 
بفعميا، وتخرج من إطار المساواة التي كانت بينيا وبين الموجودات الطبيعية الأدنى. وفقاً 
ليذه الرؤية، فإن علبقة الزمن بتحقيق الإمكانية عند )نيتشة( علبقة تبعية، فإذا قامت 

كانية بدورىا التجديدي، وشددت عمى أىمية وأصالة اختياراتيا، ونتائج أفعاليا، يكون الإم
زمنيا زمناً حقيقياً، معبّراً عنيا، وموسوماً بفعميا، وانعكاس صفاتيا، فيكون فعل اليوية فعلب 

بقى حقيقياً يتعالى عمى الزمن، أما إن تخاذلت الإمكانية عن إدراك القوة الداخمية فييا، فإنيا ت
للؤبد مرىونة بزمنيا، ومسيطرَاً عمييا من قبمو، وتظل بانتظار خلبصيا الذي لا يشبو 
الخلبص المسيحي، بل يأتي من داخميا، وبقوة فعميا الداخمي، ونتائجو الواقعة بالعالم 

 الخارجي.
إذا كان الزمن نتاج الفعل الإنساني، حدساً قبمياً لكل مقولات اليوية، فإن الزمن المقصود  
زمن شخصي، ابتدعو الإنسان لخدمة أغراضو المعرفية والعممية وتنظيميا، ولم  –إذن-ىنا 

يكن ىذا ليتحقق دون اتفاق ضمني عام عمى ملبمح تسمسمية دائمة الثبات ليذا المتصل 
يشترك النحن في فيم عام عن الزمن، وىو رغم عموميتو ىذه إلا أنو فيزيقياً الزمني، لذلك 

نسبي نتيجة اتساع الكون وحركتو المستمرة، أما عمى المستوى الوجودي فاليوية وأفعال 
 إمكاناتيا ىي مركز الزمن الحقيقي الذي يحمل معنى عقمي وشعوري.
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 نفعال إلى التحقق::رابعاً: علاقة الإمكانية بفمسفة الفعل )من الا 
، وىو  يقصد بالفعل ما يقوم بو الإنسان سواء كان واعيا أو غير واعِ
يتطمب وجود فاعل، مفعول فيو ومفعول بو؛ أما الفاعل ىنا فيو الشخص الذي 
يقوم بأداء أو عمل فعل معين فيخمق حدثاً ظاىراً أو غير ظاىر، وىو خلبل 

يفعل فيو والذي ىو إما عقمو أو جزء  قيامو بذلك لابد لو من توفر الوسط الذي
العالم الخارجي، ثم يتحدد فعمو بأن يكون بأداة معينة سواء مادية أو غير 
مادية؛ كأن يقطع الشجرة بالفأس، أو يؤسس يوتوبيا في المخيمة. وجدير بالذكر 
أنَّ أيّ فمسفة ىي حديث عن فعل، حتى التوقف عن الحكم أو)الإيبوخية(، بل 

فعل اللب فعل ىي أيضاً فعل، لأنيا قصدية وتم الترتيب ليا مسبقاً إنَّ حالات 
 بوعي تام.

وتتبمور العلبقة بين الإمكانية والفعل في أن كل إمكانية ىي إما دافع 
لأفعال خارجية صريحة، أو ىي أفعال ضمنية بالقوة لم تخرج إلى حيز التحقق 

دثاً واقعياً غير قابل الواقعي بعد، وقد تخرج أو لا تخرج، فإن خرجت كانت ح
ن لم تخرج وأعمل الشخص  لمتعديل نتيجة لسيطرة التسمسل الزمني عميو، وا 
، وىي ىذه الحالة يصعب تتبعيا سببياً إلا  ذىنو بالتفكير فييا تعد فعل أيضاَ
من خلبل صاحب ذلك التفاعل الداخمي وبصورة فردية؛ لأن النية والرغبة لا 

عمى سبيل -، فعممية الاختيار (29)كد وواضحيمكن قياسيما خارجياً بشكل مؤ 
ىي فعل داخمي، إذ أنو حين يفاضل المرء داخمياً بين ركوب الطائرة  -المثال

أو القطار ويتخيل نفسو في كلب الخيارين كأنيما واقع متجسد داخل مخيمتو، ثم 
يقارن بينيما معتمداً عمى العامل المادي أو مستوى الراحة أو الوقت المتاح أو 
الرفاىية ،أو غيرىا من العوامل الأخرى، فإنو بذلك يقوم بالاستبطان وفعل 
التفكير وفعل التخيل وفعل الاختيار حتى دون الإعلبن عن ذلك وتخارجو، وىذا 
قُصد بالأفعال الداخمية الصريحة. أما الأفعال الداخمية الضمنية فتتمثل في  ما ي

ن كان وجود أنَّ الحادث الذي أقوم بتخيمو واختياره يتح ول إلى وجود ما حتى وا 
، وكذلك التفكير في إمكانية  غير واقعي، فالحمم يعد ذا وجود ما دام ليس عدماً
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. وىكذا  ن كان وجوداً تخيمياً أو غير واقع خارجياً معينة يعطييا صفة الوجود وا 
فإنو حتى إذا تحدد الفعل الصريح كحادث إنساني يتم في العالم الخارجي، 

يو أدوات، فإن إرادة التحقيق ىي جزء من الفعل، صحيح أنيا ليست ويُستخدم ف
فعلًب مستقلبً، ولا تكون كذلك إلا إذا توقفت عن التخارج، بل إنَّ الإرادة بذاتيا 
ذا ارتبط بالخارج في محاولة  عممية فكرية، وبما أن التفكير فعل داخمي، وا 

ل الداخمي والخارجي، وىي تحققو وجبت لو الإرادة، أي أنَّ الإرادة لازمة لمفع
جزء من الفعل، وتكون أيضاً فعلبً مستقلبً في حالة كونيا معنى مستقل يدركو 

 العقل، 
فإن خرجت إمكانية ما ضمن كل الإمكانات الأخرى من حيز الداخل، وأعمنت 

 وجودىا وجوداً واقعياً متخارجاً، كانت فعلب صريحاً يُنتج حدثاً مادياً أو معنوياً.
معيار جدية الفعل بالوعي الملبزم لو، إذ أنَّ الوعي ضروري لحدوث وتتحدد 

و الشخص  الأفعال الداخمية والخارجية، بل إن الممكنات الداخمية لا تكون أفعالًا إلا إذا وجَّ
وعيو إلييا، أما ما لا يعيو فيعد من المقدرات الطبيعية التي ليس لو دخل فييا، لذلك لا 

؛ فالأول يطمق عمى الإنسان الواعي فقط  الذي يكون Doفعل مع ال  Actيتساوى الفعل 
فتقاس بو الأفعال الحيوانية غير   Doمسئولًا عن فعمو مسئولية أخلبقية كاممة. أما الفعل 

. ولا يُسمى النوع الثاني من (30)كاممة الوعي، وأفعال الأطفال وبعض البشر غير العاقمين
تنطبق إلى عمى ما يدخل في نطاق قدرة الإنسان عمى الأفعال  إمكانية؛ لأن الإمكانية لا 

الاختيار والفعل، والوعي يحدد أيضاً مسئولية الشخص عن فعمو الخارجي، وبدونو لا يكون 
فعلًب ممزماً، إلا إذا تعمد الشخص توجيو الوعي عنو كأن يُذىب عقمو بالخمور أو ينام أثناء 

وقَعة، لأن عدم الوعي في ىذه الحالات يعد تأدية عمل روتيني فيتسبب في كارثة لم تكن مت
ن تغافل عن التفكير في الإمكانات المترتبة عمى أفعالو، لأنو تغافل  نتيجة لفعل واعِ، حتى وا 
واع أيضاً. وىناك حالة أخري يكون فييا الفعل في منطقة بين الوعي واللبوعي؛ وىي حالة 

ر من الأفعال وخاصة الآلية، لا يبدو أنيا كثيالاستجابات المعتادة أو رد الفعل التمقائي، " ف
، والفعل في ىذه الحالة لا يتطمب درجة كاممة من (31)ناتجة عن خطة أو قصد لأدائيا"

الوعي لأنو حدث بصورة تبدو إرادية ولكن دون التفكير فييا، واتخاذ القرار بتروي، وىنا لا 
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مكانات سابقة مخزنة في الذاكرة، يكون أداء الفعل تعبير عن إمكانات حالية، بل يرتد إلى إ
ويقيس عمييا مباشرة، مما لا يُعطي مجالًا لمتفكير في اختلبف التوجو والفكر، ومن ثم يسجن 

 اليوية في دائرة عدم التجديد. 
مما سبق يتضح أنَّ الفعل الواعي ىو: تأثيرٌ ما في العالم الخارجي بداية من أجزاء  

الم الخارجي، وىو تواصل بين عقل الفاعل وبين عقل جسد الفاعل وصولًا إلى أنحاء الع
المستقبِل الواعي، وعمى ذلك فيو تعبير عما يدور داخل الوعي، وىو نتاج عممية دائرية قد 
تبدأ من الخارج، وتؤثر في الوعي، لتصنع أفعالًا داخمية، وترتد إلى الخارج مرة أخرى، 

ناتج عن انفعالات، ومتأثر بالمقولات ويكون الفاعل مسئولًا عنيا، أي أنَّ ىذا الوعي 
الوجودية وغيرىا من العوامل الأخرى الداخمية و الخارجية التي ربما تكون غير محسوبة. 
وىكذا فإن معيار جدية الفعل يرتبط بالوعي كعامل ضروري ورئيس في حدوث الأفعال، كما 

ىوبز( من الأطفال يمزميا أيضاً قصدية توجيو ذلك الوعي، وبالقياس نفسو جعل )توماس 
والمجانين غير مؤىمين لقيادة زمام أمورىم، وأوجب ليم أوصياء يقومون بأمورىم وأخذ 

 .(32)القرارات عنيم، بل إنو لم يمنحيم أي مسئولية عن أفعال القيمين عمييم
بالفائدة العامة من وراء الفعل  -وخصوصاً في الأفعال الخارجية –وترتبط أيضاً  

ا يكون الفعل الشخصي المحدود ذا أىمية بالنسبة لصاحبو، إلا أن ىذه وقيمتو، وبقدر م
الأىمية تزداد كمما تم توجييو لإطار أعم تتحقق فيو الفائدة لأكبر عدد ممكن من الآخرين، 
وىو ما يعود بالتالي كذلك عمى الفرد، يظير ذلك في تقسيم ) يورجين ىابرماس( العقل إلى 

ي الذي جعل منو أداة تواصل بين الإنسان والعالم المحيط بو، العقل الأدات أوليمانوعين: 
جاعلًب إياه مجرد وسيمة لتحقيق المنفعة العممية الرأسمالية  في ربط واضح بين قدرة الفعل 

، وىو ربما لا يعبر عن حقيقة الموجود الإنساني، (33)المتخارج وتأثره بالعالم الخارجي المادي
قق لو مكاسب ومنافع مادية بحتة، وكما يصف البعض ىذا ولا يؤكد وجوده، بقدر ما يح

، إلا أن (34)النوع من الأفعال التي لا تحقق إلا جمب المنفعة المادية بأنيا مغتربة أو زائفة
ارتباط الشخص بالعالم الخارجي المادي ىو ارتباط ضروري لا يمكن الاستغناء عنو في 

ت بالأساس عمى تطوير الآلات أولًا لتسييل الحالات الطبيعية، فالحضارات الإنسانية قام
نمط الحياة، وجمب المزيد من المنافع المساعدة عمى البقاء ثم التطور مادياً وعقمياً، وىو ما 
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يفرق الإنسان عن الجمادات التي لا تستطيع التواصل، والحيوانات محدودة القدرة عمى 
ئن مرتبط بجياز أداتي متكامل ىو التواصل العممي من خلبل الأدوات . كما أن الإنسان كا

ن كان من جية ترتيب الأولويات  جسده البشري أو ضعو في مرتبة الوجود والموجود معاً، وا 
 النوع الثانيفإن ىذا يفترض حفظ الحياة أولًا ثم التأكيد عمييا بعد ذلك.  يوضح )ىابرماس( 

ىذا النشاط التواصمي ىدفو من النشاط العقمي لديو بأنو " ذات قدرة عمى الكلبم والفعل، و 
فإذا كان التواصل بين الذوات عمى درجة كبيرة من  (35)التوجو نحو التفاىم بين الذوات"

الأىمية فذلك يفترض أن قيمة تحقق الفعل في الخارج ىي أن يكون موجياً إلى المنفعة  
ناء مجتمع أو العامة، أو تحقيق أكبر قدر من الخير لمجماعة، وتكون أىميتو بقدر دوره في ب

تطوير حضارة، وىنا يظير التساؤل القديم عن أولوية المنفعة؛ أىي لمفرد أم الجماعة في 
 تحقيق الإمكانات بييئة أفعال خارجية؟ 

إنَّ ىدف الإنسان في فعمو ىو حفظ وجوده أولًا، يأتي بعد ذلك محاولات تحسين 
لمفرد أولًا، ثم ما يعود عمى  نمط ىذا الوجود. أي أنَّ الغرض من الاجتماع جمب المنافع

المجموع بعد ذلك، وقد أوضح )ىوبز( ىذه النقطة حين قال في بداية تفسيره لأسباب نشوء 
الدولة من خلبل العقد الاجتماعي: " إن السبب النيائي، والغاية، وىدف البشر )التواقين 

عمى أنفسيم، بطبيعتيم إلى الحرية وممارسة السمطة عمى الآخرين(، من خلبل فرض قيد 
)والذي يجعميم يعيشون في إطار الدولة(، يكمن في التحسب لما يضمن المحافظة عمى 

فالإنسان رغم امتلبكو جسداً يستطيع  (36)أنفسيم، وتحقيق المزيد من الرضا في الحياة"
التكيف مع البيئة إلى حد كبير، وعقلًب يمكنو من امتلبك حيل وأدوات الدفاع عن نفسو 

فع لو، إلا أنو يبق غير قادر وحده عمى مواجية تقمبات الطبيعة، أو ضراوة وجذب المنا
الوحوش المفترسة، لذلك يميل إلى سد النقص فيو بالتواصل مع غيره من الأشخاص، فيحقق 
المزيد من المنافع المادية، ووقت فراغ أكبر بدلًا مما كان يقضيو في تأمين نفسو، وأيضاً 

؛ مما يؤىمو للبنطلبق إلى آفاق أوسع في الإبداع الحضاري. أما أن مزيداً من الراحة النفسية
يضحي الإنسان بسعادتو الشخصية أو منافعو المباشرة وغير المباشرة، أو بمعنى  آخر أن 
نما ىو  يضحي بوجوده نفسو، فيو مما لا يمكن قبولو، ولا يمت لمواقع الإنساني بصمة، وا 

تي تحقق وجودىا من خلبل المحافظة عمى الأجيال أقرب إلى الكائنات بدائية الحياة ال
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القادمة وبقاء النوع، ولذلك لا يكون التصفيق فعلًب محبباً حين يضحي الفرد بحياتو " من 
أجل تحقيق بعض الوسائل المؤدية لسعادة الآخرين، أو لمبشرية جمعاء، أو لبعض 

وىكذا لا يكون  لمفعل  (37)"الأشخاص في الحدود التي رسمتيا المصالح العامة لمنوع البشري
أييما يتفق -الوجودي غاية حقيقية إلا إذا تحققت سعادة الفرد عمى المدى القريب أو البعيد 
، فطبيعة -مع مدى ارتباط الفعل بالمعقولية الناشئة عن العقل المنطقي، لا المشاعر المحظية

المصنوعة ذاتياً في النفس أن تسعي لحفظ ذاتيا، وتؤكد عمى تميز صاحبيا، وىي ىويتو 
 . (38)خصوصيتيا، وبيا تكون إرادتو وحقيقتو

بعكس الروح التي تجمع البشرية في كيان واحد دون تفرقة، لذا فإن الحالة الوحيدة 
التي يمكن فييا وصف التضحية بأنيا مقبولة؛ ىي حين تحقق قدر من السعادة الداخمية، 

والمنفعة بذلك، وىو ما ينقل فعل التضحية فتكون مرضية لصاحب التضحية فتتحقق لو المذة 
من دائرة الفضيمة إلى دائرة الحرية، فميس ىناك داع لاتباع القيم الجماعية التي تغرس في 
العقل الجمعي للؤفراد أىمية إنكار الذات في سبيل خير المجموع، لأن اتباعيا يعني انسياق 

 رد القيمة لا أنَّ يتم توعيتو بيا.وراء قيمة، وليس اختيار تمك القيمة ، أي أن يعي الف
أما أخلبق الجماعات فتعتمد عمى إمكانات قام البعض باختيارىا واتباعيا والسير 

عمى  -إذن–عمييا، إذ ما دامت الصمة  بين الفعل وفائدتو العامة موجودة، يكون الحكم 
اً، وىو حكم قد بعض أنواع الفعل وتأثيراتو من الناحية الأخلبقية الاجتماعية شيئاً ضروري

يتفق مع عرف الجماعة فيصبح مستحسناً وخيّراً أو لا يتفق معيا فيصبح مستيجناً، ويرتبط 
معيار قبول الحكم من عدمو بدرجة المنفعة أو الضرر العائد عمى الشخص منيما، إذ ربما 
تختمف اختيارات الشخص عن نصوص القانون الممزم، ومن ثم عميو أن يعادل بين رغبتو 

ن أمنو الذي من أجمو وجد القانون فيختار أقل الضررين أو أكبر النفعين كيفما يترائى لو وبي
حسب موقفو، ولا يعد ذلك مخالفاً لقوانين الطبيعة التي تنيل منيا القوانين الوضعية، لأن من 

، ىذه العقلبنية ىي ما (39)أىم صفات قوانين الطبيعة حسبما حددىا )ىوبز( كونيا عقمية
لاجتماعات البشرية عن ممالك أخرى كالنمل أو النحل، وىي ما يُفترض أن يضمن يميز ا

 وقوف حرية الفرد عند حدود حريات الآخرين.
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فعلًب جمعياً باتفاق عدد كبير من الأفراد  -في حد ذاتو -ويعد الحكم عمى الأفعال  
حكم عمى الحكم خلبل فترة زمنية طويمة نسبياً، ولكنو قابل لممراجعة، والمراجعة تتضمن 

الأول، كما تعني اعترافاً بحرية الأشخاص النسبية في حدود ما لا يضر بالسمم العام 
لمجماعة، مما يعني أن الشخص قد يبدل بعض أعراف المجتمع لأسباب تتعمق بتغير نمط 
 الحياة أو زيادة المعرفة أو فرض تسييلبت أكبر، وقد يكون ىذا التغيير بطيئاً أو ثورياً، وتعد
 –حالة التغيير الثوري ىذه إعلبناً ليوية الفاعل حيث يستطيع تحقيق إمكاناتو، وىو ما يشير

إلى تنقية ىويتو من التبعية المجوفة، وا علبء قوة وحرية العقل. ويمكن  –في بعض الحالات 
علبء . أفعال الاندماج مع الجماعةتقسيم أفعال الأخلبق الاجتماعية إلى:  وأفعال التغيير وا 

؛ والنوع الأول إما أن يكون نابعاً من تقميد أو من توافق فكري بين الشخص والجماعة. ناالأ
بينما النوع الثاني يشترط بالضرورة إعمال العقل والاختيار من بين ممكنات جديدة، ثم 

مطبوعة بصاحبيا مما  -في الغالب  –محاولة فرضيا عمى العالم الخارجي، ولكنيا تظل 
لتشخص والقيادة، ومثال ذلك فكرة الشيوعية وارتباطيا ب )كارل ماركس( يمنحو نوعاً من ا

الذي ضمو ) فلبديمير لينين( لقائمة الثوريين العظام الذين حاولت الطبقات الظالمة 
، والمعروف أن (40)تصويرىم بسمت القديسين بعد وفاتيم لتيدئة وتعزية الطبقات المظمومة

الحدود الدولية حين تطبيقيا، وتحولت من فكر شخصي  أفكار )ماركس( الفمسفية قد تجاوزت
إلى قضية عامة، أي أنيا نجحت في تغيير أعراف مجتمعية وسياسية واقتصادية رغم بدئيا 
من شخص واحد، واستمرارىا في حمل ىويتو إلى الآن، ويقول السياسي الصيني )ماو تسي 

ة البُمشفية " لم تفتح ثورة تونج( في معرض حديثو عن تطبيق الماركسية من خلبل الثور 
أكتوبر / تشرين الأول الاشتراكية عصراً جديداً في تاريخ روسيا فحسب، بل في تاريخ العالم 

ومع ذلك  (41)أيضاً، وقد كان ليا نفوذ عمى التغيرات الداخمية في الأقطار الأخرى في العالم"
ن كان لو تأ ثيرات أخلبقية ناتجة عنو_ ليس كل فعل لو بالضرورة قيمة أخلبقية في ذاتو_وا 

يوضح ذلك بعض التجارب العممية الصرفة التي تُستغل فيما بعد في استخدامات عسكرية، 
وعمى الناحية الأخرى ىناك تجارب عممية تؤدي لاستخدامات عممية قد تفيد البيئة دون 

عن الحراسة قصد. أيضاً فعل النوم أو الأكل قد لا يكونان من الأفعال الأخلبقية، لكن النوم 
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مدفوعة الأجر، أو أكل طعام تم شراؤه بمال مسروق يحوليما إلى أفعال أخلبقية تخضع 
 لعرف الجماعة.

يتضح مما سبق أن ىناك أفعالًا قد تحمل دوافعَ أخلبقية مثل مساعدة الغير أو 
الاحتيال، وأخرى لا أخلبقية مثل استنشاق عطر أو رسم لوحة. وىناك دوافع أخرى لأداء 

فعال؛ فقد ينتج الفعل نتيجة لقمق أو خوف من شيء ما أو رغبة معينة، فيكون فعل ورد الأ
 فعل في آنِ معاً، ويصبح ذي ارتباط بالمقولات الوجودية التي تجمعيا الإمكانية.

وليس شرطاً أن يكون الوعي بإمكانية معينة واختيارىا والقيام بتحقيقيا عمى أرض  
لإمكانية بالطريقة التي تم الوعي بيا قبل تخارجيا؛ فالفعل الواقع، ضماناً لتنفيذ تمك ا

الخارجي ينقسم إلى أفعال رئيسة وأخرى عرضية: أما الفعل الرئيس فيو ناتج الإمكانية بشكل 
مباشر وواضح، وىو إذا حاول التحقق قد يواجو بعض الصعوبات والمعوقات الخارجية 

وة. وسواء في تمك الحالة أو في حالة وقوعو المضادة التي تحول دون تحققو بالطريقة المرج
يكون لو تأثيرات عمى  –في الغالب  -كما ىو فإنو ليس فعلًب مفرداً مستقلًب بذاتو، بل 

أحداث وأفعال أخرى ينتج عنيا سمسمة من الأحداث المرتبطة بالفعل الرئيس بصورة مباشرة 
قوم بيا الشخص دون حساب ليا وغير مباشرة، فتكون تمك التأثيرات بمثابة أفعال عرضية ي

وربما دون وعي بحدوثيا أو إمكانية حدوثيا، وىذا ما يدعى بالفعل الضمني، وقد تختمف 
بذلك نية الفعل الأول بالأفعال الناتجة عنو، كما تختمف النية عن التحقيق أيضاً في حالة 

 وجود المعوقات الخارجية لتحقق الإمكانية كما وعاىا الشخص وتخيميا.
لنظر إلى ما سبق يكون ارتباط الفعل البشري بالوعي ارتباطاً علبئقياً ضرورياً، با

مما يعني أن اختيار أداء فعل ما ىو عمل واعِ، وبالتالي يخضع لحرية الشخص في القيام بو 
أو الامتناع عنو، وتمك الأفعال المختارة ىي ما تحدد ىوية الشخص، مما يعني أنو يصنع 

تار فييا فعلًب ما. ولكن تظير مشكمة الاختلبف بين الأفعال الضمنية ىويتو في كل مرة يخ
الداخمية والأفعال الخارجية الواقعة في العالم المادي، إذ ربما يحمل الشخص نوايا وأفعال 
داخمية ورغبات تختمف تماماً مع اختياراتو الواقعية، ومثال ذلك حين يفاضل بين دراسة الفن 

تو في دراسة أحدىما إلا إنو يختار الآخر، وذلك نتيجة لحسابات ودراسة الطب، وبقدر رغب
عقمية ومادية أو قواعد اجتماعية تجبره عمى مفاضمة واحد عمى الثاني، وىذا الفعل يكون حراً 



 مكانية، وعلاقتها بالزمن وفلسفة الفعلطبيعة الإ                                                            

                      
 5233 مجمة بحوث كمية الآداب                                                                       

معبراً عن ىوية الشخص تماماً ما دام قد أقدم عميو بنفسو، وكان يمكنو تحقيق غيره ببعض 
أخرى تتساوى الإمكانيتان في الرغبة، ولكن لا يمكن القيام إلا  الصعوبة الزائدة فقط، وأحياناً 

بفعل واحد خارجياً، فيصبح كلبىما صانعا ليوية الشخص، وىذا يعني أن اليوية ليست 
بالضرورة ظاىرة في الواقع الخارجي فقط، بل ىي أشبو بجبل يغوص ثقمو مختبئاً ولا يظير 

لأسفل، وعمى ما لثقل الجزء الباطن من الجبل منو إلا بعضو، أو شجرة تختفي جذورىا في ا
ودوره في تثبيت الظاىر من أىمية، أو ما لمجذور من إبقاء الشجرة عمى قيد الحياة، تكون 
اليوية الباطنية الداخمية أيضاً ذات أىمية لمشخص، وىي تظير بآثارىا في أفعال فرعية، أو 

بر عن نفسيا بوضوح إلا في لا كعوامل مساعدة عمى أفعال أخرى، وىي أيضاً قد لا تع
شعورية بعض الأفعال الظاىرة الأخرى. وىكذا فإن اليوية قد تكون ظاىرة أو باطنة، وما 
ينقميا من حالة الباطن إلى حالة الظاىر ىو اختيار القيام بفعل دون آخر من بين إمكانات 

ن الآخرين أن اليوية مختمفة تحتوى عمييا الذات، ولا يعني اختيار أحد الإمكانات لمتحقق دو 
أساسيا التحقق فقط، بل تبدأ اليوية حين تختار بين عدد من الممكنات داخمياً وتفاضل 
بينيا، وترغب في تحقيق واحد أو أكثر، ولكن لا يمكنيا التخارج إلا بواحد، فيكون ىذا 

ىي  - في ىذه الحالة -التخارج معبراً عن جزء من اليوية فقط، وتكون الإمكانية المختارة 
تمك الخارجية المتحققة، وأيضاً الداخمية المرغوب في تحقيقيا. يتضح مما سبق أن عممية 
الاختيار ىي فعل داخمي يظير أثره خارجياً في الغالب، وىو لا يتم بغير مقولة القمق 
الوجودية، لأنو يتطمب جدلًا دائراً بين عدة إمكانات، فييا يختار الإنسان نفسو وما يريد ليا 

يتخارج من ىويتو، لا مجرد فعل عرضي؛ ذلك أنو لا وجود لفعل عرضي طالما وُجد  أن
الوعي أو تم تغييبو طوعاً، ولأجل ذلك فقد ربط )سيرن كيركجارد( بين الاختيار الداخمي 

عمى أن القمق ىنا لا  (42)والاختيارات الخارجية جاعلًب منيما معاً مكونان لصناعة اليوية
الصراع بين الإمكانية والتحقق، لأن الجزء الداخمي من اليوية يحتمل يظير إلا حين يقوم 

العديد من المتناقضات في آن واحد، والدليل عمى ىذا أن كل الإمكانات تقبع معاً في الداخل 
قبل القيام بفعل الاختيار، أما حين يستوجب الأمر التحقق الخارجي اللبزم عن وجود الإنسان 

جي، فإن تمك السعة من المضمونات تتقمص حتى تصل إلى اختيار الممتد في المكان الخار 
وحيد في لحظة بعينيا ومكان بعينو، وقد يعني ذلك أن العالم الخارجي لا يتسع مثمما تتسع 
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ىوية الشخص الداخمية، بالرغم من إحاطتو بتكوين ىذا الشخص المادي وتشكيميا لمغالبية 
منيا، وضريبة تدفعيا الماىية لتتواصل مع العالم العظمى من أفكاره. والقمق ضرورة لا بد 

واليويات الأخرى، "لأن مجرد الوجود ينطوي عمى النضال، وما يستمزمو من مخاطرة،  ومن 
يعش يخاطر عمى درجات متفاوتة من المخاطرة، إذ كل عممية من عمميات الوجود تنطوي 

وىكذا فإن الفعل لا يستمزم وجود  (43)عمى مراىنة بالوجود الإنساني في الموقف الناشيء عنو"
الفاعل بصفتو الوجودية، إذ أن الفاعل قد يكون عاقلّب أو غير عاقل، أما الفاعل الوجودي؛ 
ففعمو يعني ىويتو وصناعتيا وتحققيا في الوجود، ورغم ما يستمزم التحقق من قمق وتوتر 

ي الوجود المادي، فإنو ضروري ليعبر بو الشخص عن نفسو، ويخمق ليا وجوداً مؤثراً ف
فينشق عنو الوجود إلى وجودين: وجودي وأنطولوجي ، والوجود الأنطولوجي ذاتو لا يعني 
شيئاً إلا من خلبل صاحب الوجود الوجودي الذي يدركو ويتفاعل معو، ويسبغ عميو أىميتو 
 بحسب ما يترائى لو وما ينتفع منو، ولذلك أدرك )ىيدجر( أنو "لا يوجد في الحقيقة، سوى
وجود واحد يستطيع أن يسائل نفسو عن الوجود، وىذا الموجود الممتاز ىو الموجود الذي 

واحتياج الشخص لمفعل في الوجود ناشيء عن رغبة في الإعلبن عن  (44)أكونو )أنا("
ىويتو، وتأكيدىا، والاعتراف بيا من قبل اليويات الأخرى التي تشاركو الوجود الخارجي 

ضاً تمبية احتياجاتو المادية التي يفرضيا عميو  وجوده الأنطولوجي، والماىوي، إلى جانب أي
لذلك فإن تحقق الإمكانية يمنح الفعل الخارجي درجة أىمية أعمى من الأفعال الداخمية، إذ أن 
الفعل الخارجي ىو مرحمة الاكتمال للئرادة والوعي، كما يمنح الوجود المادي لمشخص ما 

 و في بناء العالم.يحفظو حياً، ومشاركاً أقران
 

 وتنقسم إمكانية الفعل إلى:
إمكانية داخمية قبل التحقق؛ وتظير حين يفاضل الفاعل الوجودي بين الاحتمالات  :ولاً أ 

النوع الآخر: المتاحة، ثم يختار منيا ما يرغب في تحقيقو خارجياً، وىو ما تحدثنا عنو آنفاً. و
لعالم المادي؛ وىذا النوع يقل فيو التأثير ىو الإمكانية الخارجية بعد تحقق الفعل في ا

الإنساني إلى حد كبير، وقد يخرج عن دائرة التوقع في كثير من الأحيان، من حيث أن الفعل 
حين يتخارج يصبح مستقلًب عن فاعمو، وقد يسير وفق التوقع الداخمي لو، فتتفق بذلك 
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ية ودينية وقانونية كاممة، أو الإمكانية والنية، ويكون الشخص مسئولًا عنو مسئولية أخلبق
يختمف عن تمك النية المسبقة، فتتغير العوامل المؤثرة فيو، أو تدخل ظروف جديدة بشرية أو 
طبيعية غير متوقعة تؤثر في مسار اكتمال تحققو " فمسنا نفتقر إلى توقع الفعالية المطمقة 

نما ذلك مرده إلى وجود تدخ ل محتمل بين العمة لسبب معين، لأننا نجيل ما سيطرأ؛ وا 
، وحينيا قد يُسأل (45)والمعمول من الحوادث غير المرتبطة بأية طريقة بالمعطى السببي"

ن لم يُسأل دينياً في حال كانت النية طيبة، وذلك   –الشخص عنو قانونياً وأخلبقياً، وا 
رتيب قبل في حالة العثرات غير المعتادة، ما دام الفاعل قد احتاط في التفكير والت -بالطبع

إتمام فعمو الخارجي، وما دامت الظروف التي أدت إلى تغيير نتيجة الفعل خارجة عن إرادتو 
ورغبتو الحقيقية. وليس ىذا في النواحي الأخلبقية فحسب، بل قد يمتد إلى الاختيارات 
الفاعمة العادية التي ترسم مسار حياة الأشخاص فتصنع منيم ما ىم عميو، ومثال ذلك أنَّ 

خص حين يختار زوج لو فإن ذلك يكون مرىوناً باعتبارات معينة، وىو يشترط بعض الش
الأمور التي يريدىا في ىذا الزوج، فيتم الاختيار وفقا لتمك الشروط في الزمن الحاضر، ولكن 
مع تقدم الزمن، واختلبف ظروف الحياة ومواقفيا، قد يتبدل الشخص موقع الاختيار، فتكون 

قة مع النية الأولى، ويختمف التحقق الخارجي عن الإمكانية الداخمية، وىو النتيجة غير متواف
ما عبّر عنو الأديب الروسي )أنطون تشيخوف( حين كتب قائلًب: " أنظر إلى زوجتي وأُدىش 
كالطفل. وأسأل نفسي في حيرة: أصحيح أن ىذه المرأة العجوز، البدينة جداً، الخرقاء الييئة، 

تعبير اليموم الصغيرة، والخوف عمى لقمة الخبز... ىذه المرأة التي  والتي يموح عمى وجييا
لا تجيد الكلبم إلا عن النفقات والابتسام فقط لرخص الأسعار، أصحيح أنيا كانت في وقت 
ما ىي )فاريا( الدقيقة القوام، تمك التي أحببتيا بييام لعقميا الصافي الطيب، وروحيا الطاىرة 

ن الأمر حين أدت حركة عارضة غير مسئولة من غريب ) ألبير كذلك كا (46)وجماليا؟ "
كامو( إلى مقتل شخص، ورغم أن إمكانية الفعل لم تكن تحمل أدنى نية لمقتل، إلا أنو أُدين 

. وسواء اتفقت الإمكانية (47)قانونياً وأخلبقياً كقاتل، لأن الفعل المتحقق أدى إلى وقوع القتل
قق خارجياً، أو اتخذ الفعل طابعاً مخالفاً وأدى إلى نتائج الداخمية مع مسار الفعل المتح

جديدة غير محسوبة سبقاً بسبب تعدد الإمكانيات الخارجية، فإن ما ييم وجودياً ىو التأكيد 
عمى أنَّ الشخص لا يعد مسئولًا عن نتائج الفعل طالما اختمفت مع توقعاتو قبل التحقق، لأن 
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خلبل فعل الإمكانية الداخمية أولًا، ثم تحققيا خارجياً إن اليوية صناعة، وصناعتيا تأتي من 
أمكن ذلك. ولا يعني ذلك أن مرحمة التحقق الخارجي خطوة عارضة، بل ىي خطوة ىامة، 
ولا غناء عنيا، تماماً كما أنَّو لا غناء للئنسان عن المجتمع لتحقيق أمنو وتمبية مطالبو، 

غاية في ذاتيا، بل ىي وسيمة لتحقيق ذاتو  ولكن رغبتو في الاجتماع لا  يجب أن تكون
 وبقائيا، ولا يُفضل إعطاءىا أىمية أكبر من ذلك.
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